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"Hijo de Dios":
Metafora de la Teologia cristiana




INTRODUCCION

los primeros dias del presente ano la Conferencia Episcopal Espr¢
»dblica una nota condenatoria sobre el pensamiento del tec
José Tamayo Acosta, posiblemente uno de los pensadores seg
ayor influencia en el panorama teoldgico actual en nuestro
José Tamayo es director de la catedra de Teologia y Ciencias ¢
>nes Ignacio Ellacuria de la Universidad Carlos lll de Madrid, prc¢
cdatedra de las Tres Religiones de la Universidad de Valencia vy
ritado en diversos centros teoldgicos latinoamericanos. Actualn
lemas, secretario de la Asociacion de Tedlogos y Tedlogas Juat
spresidente de la Asociacidon Pro Derechos Humanos de Esg
YOora en numerosas revistas especializadas y ha publicado mads ¢
sobore filosofia de la religidon, teologia politica y de la liberaciéon y
aciones entre sociedad, cultura y religion.

mo en otros casos parecidos (Castillo, Estrada, Boff, KUng, Harir
wueva condena pone de manifiesto por un lado, la dificultad
uia para aceptar una reflexion teoldgica critica y atdbnoma dent
isia y por ofro, los métodos tan poco evangélicos que son utiliz
relacién con los "condenados”.

a vez mdas rompemos con la norma de que estos documentc
n la voz de la Iglesia latinoamericana y sus comunidades, yc
yO, si bien no es gjeno a la realidad de ese continente por su tc
sibilidad, no es evidentemente latinoamericano. Sin embargo,
|Jue merece la pena hacerse eco de esta situacion para solidariz
juien estd hoy en el punto de mira de los "censores eclesidstic
ayudarnos a todos a formarnos una opinidn critica y autdénoma
dectos controvertidos de su pensamiento.

la nota antes mencionada se analiza su reciente trabagjo "L
', de la coleccidén “Hacia la comunidad"”, publicado por la Ed
.y se llega a la conclusion de que dicha obra contiene errores ¢
1 incompatible con la fe catdlica; en concreto, se acusa a Tai
gar la divinidad de Jesucristo y la resurreccion. Por eso, parc
uno pueda juzgar por si mismo, publicamos el capitulo de esta
slegun parece, ha causado el mayor desasosiego; se tfitula “Hi
Metafora de la Teologia cristiana y se encuentra también al ac
Jo el mundo en la RELAT (Revista virtual de Teologia Latinoameric




“HIJO Oe DIOS:
Metafora de la Teologia cristiana

Juan Jocé TAMAYO ACOS

e texto es el capitulo IV del libro
an José TAMAYO, “JesUs y Dios”,
en 6 de la coleccidn "Hacia la
nidad", editorial Trotta, Madrid
pp. 111-142. trotta@infornet.es

OBJETIVOS

eguir el itinerario del fitulo «Hijo
e Dios» aplicado a determina-
as personalidades religiosas y
oliticas en las distintas religiones y
ulturas.

Analizar otras aplicaciones del
vismo titulo en la fradicidn judeo-
ristiana: a los/as israelitas, a los
ristianos y cristionas, a la
Jbiduria personificada en forma
e mujer, etc.

)yescubrir el significado de dicho
tulo aplicado a Jesus de Nazaret
n las diferentes tradiciones del
uevo Testamento: sindpticos,
ablo, escritos de Juan.

escubrir la experiencia religiosa
e los seguidores en su relacion
on Jesus y las primeras formula-
iones de esa experiencia.

eguir las formulaciones ulteriores
lo largo de la historia del cristia-
ismo.

.nalizar las dificultades que plan-
30 la aofirmacion de la divinidad
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2. CLAVES PARA LA REFLEXION

Con el titulo «hijo de Dios», el |
Testamento pretende expresa
una parte, la relacidon person
JesUs con Dios, unarelacion anic
no logra afirmarse de manera ac
da sélo con la afirmacidn de la |
nidad, y por ofra, la manifestaci
Dios al modo humano, es decir, €
humanisimus, de que
Schillebeeckx.

Ahora bien, por muy Unica y
liar que sea la relacion paterr
entre Dios y Jeslds, va mds a
ambos e implica a los cristiano
cristianas, que también son hijos ¢
Por ello pueden dirigirse a Dios u
do la misma invocacion emplear
JesUs en la oracidon: «jAbbal (R
15). JesUs el Cristo es el primo
entre muchos hermanos (Rom 8,
los cristianos/as son hijos/as en e

Pero no vayamos tan de
Vamos a seguir el rastro del
desde el principio.

«Hijo de Dios», un fitulo ap
desde antiguo a faraones y reye

La expresion «hijo de Dios»
aplica por primera vez a Jesus
entorno judio y menos aln en Ic
ria de las religiones. Empezaremc
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o de Dios» se emplea con fre-
ia en el Antiguo Oriente, sobre
en Egipto. El faradn ostentaba
fitulo. El gozaba de la misma
a de la divinidad. Al haber naci-
una madre terrena virgen y de un
divino, tenia dos naturalezas: era
Jero dios y verdadero ser huma-
ro la revelacion de su condicion
tenia lugar en el solemne acto de
‘onizacién. «El mito egipcio de la
n divina fisica del rey -observa H.
constituye un fendbmeno Unico en
il Oriente antiguo» (1).

i ideas egipcias sobre el faradn

hijo de Dios se extendieron por
sobre todo con la consolidacion
monarguia dividico-salomdémica,
Jlo de hijo de Dios se aplicd alrey
co y al rey mesidnico cuya veni-

esperaba anhelantemente. Las
>nes padre-hijo constituyen el
y el modelo de las relaciones
Jios y el rey. Asi se pone de mani-
2n la profecia de Natan: «Yo seré
3l un padre, y él serd para mi un
2Sm 7,14;1 Cr17,13). El recono-
to de la filiacidon divina del rey es
> que da legitimidad al soberano
;s actos de gobierno.

almo 89 desarrolla la teologia de
’. En plena agonia de la monar-
3l salmista recuerda la uncién de
(Sal 89, 21) como garantia de
encia de la realeza. Las prome-
| pasado abren perspectivas de
inza en el futuro. Los reyes de la
ia davidica invocardn a Dios de
Juisa: «Td eres mi padre, mi Dios,
>a salvadora» (9, 28).

la misma linea se sitta el Salmo 2,
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samente el «decreto del Senor
eres mi hijo, yo te he engendradc
(Sal 2, 7), que era el documento
gado alrey en el momento de la
nizacién. Ese dia se le concedia €
de «hijo de Dios». El decreto alud
mismo, a la promesa que emana
alianza y a la profecia de N
Ambos textos son citados en el es
los Hebreos (Heb 1, 5) para demos
filiacion divina de Jesus. Hechos
Apdstoles cita el Sal 2, 7 para it
que la promesa de Dios se cumple
citando a Jesus (Hch 13, 33).

El Salmo 110 es también un
de entronizacién real, quizd con
al modelo cananeo. En él le
«Oraculo del Senor a mi ¢
"Siéntate a mi derecha, que »
hacer de tus enemigos estrado ¢
pies™ (Sal 110, 1). A la hora de ic
car a la persona a quien se dir




acién divina del rey.

Nuevo Testamento lo cita repeti-
3ces dandole sentido mesianico.
ngelio de Mateo pone dos veces
>a de JesUs el primer versiculo del
. Una, en plena disputa con los
)s: «Dijo el Sefor a mi Senor:
fe a mi diestra hasta que ponga
y)nemigos debajo de tus pies» (Mt
. Otra, durante el proceso ante el
rn, como respuesta de Jesls a la
1ta del Sumo Sacerdote sobre si
| Cristo, el Hijo de Dios»: «Tu lo has

Pero os digo que a partir de
veréis al hijo del hombre sentado
iestra del Poder y viniendo sobre
>es del cielo» (Mt 26, 63-64). Ante
ada respuesta de Jesus, el Sumo
Jote se rasga los vestidos y le
de «blasfemo» (Mt 26, 65), pues
de que se ha arrogado la digni-
divina. En el discurso de
sostés, Pedro cita el Salmo 110, 1
prueba «de que Dios ha constitui-
nor y Mesias al mismo Jesds a
vosotros crucificasteis» (Hch 2, 34-
Imbién es citado por Pablo en 1
1, 25y por el escrito a los Hebreos
Jas veces (Heb 1, 13).

mo facilmente puede apreciar-
textos en los que se reconoce al
mo hijo de Dios jugaron un papel
mental en la configuracion de la
>gia neotestamentaria.

>s e hijas de Yahvé

gados aqui, conviene subrayar
| helbreo ben (hijo) (=bar en ara-
no designa ni sdlo ni primaria-
+ la descendencia y el parentes-
>0s. Tiene un sentido mdas amplio:
ta de un concepto asociativo
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cuanto amado, elegido, defe
por Dios; al pueblo a quien Dios ¢
liberar de la opresion de Egipto: -
es mi primogénito, y yo te orden
dejes salir a mi hijo para que me
(Ex 4, 23).

Una de las formas de expre
relacion entre Yahvé e lsrael es
paternidad-filiacion. Yahveé se de
padre de Israel y considera a é
primogénito. Asi aparece en el
ta Jeremias: «Porque yo soy parc
un padre, y Efrain es mi primog
(Jr 31, 9). El cantico de Moisés rex
ce a Dios como padre y creac
Israel (Dt 32, 6), como el que dc
al pueblo israelita (Dt 32, 18). Los
litas son hijas e hijos de Dios (Dt
32, 19; Is 43, 6). Israel invoca ¢
como padre suyo y creador. El
de Dios hacia Israel es un amo
de padre a nifo pequeno, que
ca gestos de ternura como tomc
brazos, ensefarle a andar, dar
comer (Os 11, 1-3; Dt 1, 31). Un
que se caracteriza por la paciel
la comprensidn, por la bondac
permanente disposicion al perdc

Dios es padre; mds adn, es n
como nos recordaria el papa
Pablo | en una de las pocas alos
nes dirigidas a la gente reunida
plaza de San Pedro durante su
pontificado. Y asi se nos preser
numerosos € importantes textc
Antiguo Testamento. Ante la que)
manente de Israel de que Yahvé
abandonado (Is 49, 14), éste le re
de: «¢,Acaso olvida una mujer a s
de pecho, sin compadecerse d
de sus entranas? Pues aunque és
gasen a olvidar, yo no te olvido»
15). El mismo Isaias presenta a
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rael aparece igualmente
>as, Jeremias y el Deutero-
. Ante Israel, a Yahvé se le
Isiona el corazdn y se le
iecen sus entranas (Os 8,
rofeta Jeremias es forma-
el seno materno de Dios

).

raiz thm, que evoca el
de madre, aparece en
las tradiciones y estable-
bases de la gran metafo-
lica, «el arco semantico
1 del seno materno de las
35 a la compasidn de
como afirma bella vy
amente Ph. Trible (2) .

literatura sapiencial presenta al
-sobre todo al justo sufriente-
hijo de Dios. En el judaismo hele-
el justo se ufana de tener por
a Dios» (Sab 2, 16). Ese es el
she que le hacen sus enemigos,
» mofan de él diciendo: «Si es hijo
s, él lo auxiliard y lo arrancard de
INos de los enemigos» (Sab 2, 18).
:clesidstico leemos: «S& como un
para los huérfanos, y como un
D para su madre (mejor, quizd,
1»). Asi serds como un hijo del
o» (Eclo 4, 10). El mismo fitulo se
mnbién a los isrelitas del pasado
lanto miembros del pueblo de
Sab 12, 19.21). En el Antiguo
1ento se llama, a veces, «hijos de
1los dngeles (Job 1, 6; 2, 1; 38, 7;
1. 89, 7).

Sabiduria, hija de Dios

>artir del exilio, la denominacion
1 de Dios se aplica a la sabiduria.
dqguiere mayor relieve en lsrael y
rsonifica. Como los profetas, la

ciando la arrogancia y la neced
despreocupaciéon de o insensatc
desprecio del saber (Prov 1, .
Habla con sinceridad; lloma a k
denciay la sensatez; saboreala v
y aborrece el mal; no es hipdc
retorcida; camina por veredas de
cia, valora el conocimiento mas «

oro puro (Prov 8, 1-21).

Su personificacion fiene lugar
forma de mujer. Se la presenta cc
amada a la que se busca avidar
(Eclo 14, 22-25); la madre que pr
a sus hijos (Eclo 14, 26-27); la €
joven (Eclo 15, 2); el ama de cas
ha construido su casa, hace su v
zq, prepara un festin e invita a co
tir su comida y su bebida (Prov 9,

La sabiduria se autopresenta
hija de Dios, engendrada antes
creacion de todas las cosas, fori
desde la eternidad (Prov 8, 2
Cuando Dios crea el mundo, ap
a su lado como confidente, co

tiendo el frono, viviendo en infir



Sab 8, 3-4). Es imagen de Dios,
31 de Dios, goza de su mismo
y su misma ciencia. El libro de la
Jfa la presenta asi: «Es un soplo
dder de Dios, una emanacion
le la gloria del Omnipotente (...)
jo de la luz eterna, espejo inma-
> de la actividad de Dios e ima-
2 su bondad» (Sab 7, 25-26). Filon
1a «hija de Dios y madre primo-
I de todo» (Quest. Gen. 4, 97).

o la influencia de la filosofia grie-
» la define con estas caracteris-
wespiritu infeligente, santo, Unico,
le, sufil, agil, perspicaz, inmacula-
aro, impasible, amante del bien,
), libre, bienhechor, filantropo,
eqguro, serenox (Sab 7, 22-23).

sabiduria tiene cardcter césmico
arsal. Rige el universo (Sab 8, 1).
en la tierra y se instala en Israel
'4, 8-12). Se manifiesta a través de

el cumplimiento de ésta lleva
namente a alcanzar la sabiduria
5, 1). Mas aln: se la llega a iden-
con la Ley (Eclo 24, 23-24).

sabiduria hebrea guarda cierta
yd con las diosas del Préximo
e anfiguo, por ejemplo, Isis vy
3, que son creadoras y redentoras.

jo de Dios» aplicado a Jesus en
angelios sindpticos

fitulo «hijo de Dios» aplicado a
por los cristianos de la primera
acién hunde sus raices en el
10 Testamento. Casi todos los tex-
terotestamentarios que aplican
resion a una persona individual
tados en el Nuevo Testamento.
ien, segdn hemos observado ya,

hebreo biblico los términos
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g0 neotestamentario persiste la
I tendencia a utilizar hijos o hijitos
‘e sin que expresen relaciones de
ndencia. Tampoco expresa de
esa relacidon la denominacion
le Dios», cuyo principal significa-
sle ser la unién intima de la per-
1 la que se aplica con Dios.

Mos a hacer un breve recorrido
Js principales tradiciones del
» Testamento, para desculbrir el
cado de dicha expresidon en
una de ellas.

itulo de «Hijo de Dios» aplicado a
ocupa lugares importantes en la
tura del evangelio de Marcos.
ce, bajo diferentes modalida-
| comienzo mismo (1, 1.11),
sentro (9, 7), al final (15, 39)
ovecesmas (3,11;5,7;9,7;
14, 61). Dios reconoce a
como «mi Hijo amado» (1,
7). EI centuridn romano,
«Hijo de Dios» (15, 39). Los
Js inmundos le declaran,
3z, «Hijo de Dios Alfisimo» (5,
tra, «Hijo de Dios» (3, 11).

o de Dios» aparece ya al
)io: «Comienzo del Evangelio
sus el Cristo, Hijo de Dios» (1,
0 sin la connotacién de filia-
e naturaleza, sino sélo adop-
i) . Un poco mdas adelante
iframos la expresion «Hijo
o» (1, 11) en el relato del
Mo de Jesus, inspirada en el
2, 7, que debe interpretarse
ientido del mesias real. En la
a de la transfiguracién, las
‘as desde la nube: «Este es
> amado, escuchadle», son
5 parecido a una entroniza-
e JesUs como Hiio de Dios (9,

nas poseidas por los poderes del

La confesion de fe del cer
romano: «Verdaderamente este
bre era Hijo de Dios» (Mc 15, 39),
momento de la muerte de Jesus
cruz, nos remite al principio del
gelio y puede considerarse un
men del mismo y la culminaciéon
revelacion de Jesids como Hijo de
Hijo de Dios se refiere, por tantc
vida y a la muerte de Jesus.

En la pardbola de los viAc
homicidas (12, 1-12), el «Hijo an
es presentado como profeta en
por Dios, si bien no es un profetc
sino el dlfimo y el mds g
¢Significa esto que es igual a Dic




Jesus y Dios. Mds bien la excluye
\amente, como sucede cuando
se niega a aceptar el fratamien-
«Maestro bueno», argumentan-
2 «nadie es bueno sino sdlo Dios»

).

{Us habla, mas bien, de una radi-
ysigualdad entre lo que puede,
y sabe Dios, y lo que puede,
y sabe el Hijo, como se pone de
esto en el discurso escatolégico
M) y en la oracidn de Getsemani
»). Aun cuando Jesus actda con
oridad de Dios, es llamado Hijo
o de Dios y estd cerca de Dios,
Dios.

que la pardbola de los vinadores
rexpresar es, en definitiva, que el
sta investido de autoridad esca-
a y que con él comienza el
> del fin.

ué significado debe darse,

simplemente que Jesus es el rey |
nico», respondemos con B. van
(4) . Dicha confesion debe enma
en el tema central de este evar
el secreto mesi@nico, como ha |
ver muy oportunamente J. Gnilke

Mateo emplea la expresion «t
Dios» con mas frecuencia que M
aungue con menos precision. N
la aplica a Jesus, sino a otras per
como las que trabagjan por la p
5, 9) y las que aman a sus enemi
45). Cuando la refiere a Jesus,
atenerse a los significados de la «
sion en el Antiguo Testamento,
todo el mesianico. La genealogi
que comienza el evangelio
como finalidad, precisamente,
lar a Jeslus con los personagjes ¢
Antiguo Testamento presentaba
depositarios de las promesas m
cas, Abrahdn y David, y con Ic
cendientes reales de este dltimo
1-17). Mateo 1, 23 ve cumplic
Jesus la profecia del Enmanuel ¢
mer Isqias: «Ved que la virgen col
rad y dard a luz un hijo y le pond
nomibre Enmanuel» (Is 7, 14). «La
diata mencidn de David (en la ¢
logia) —aseveran Malinc
Rohrbaugh— trata de subrayar
mesianico de Jesus» (6) . Cu
Mateo Mt 2, 15, aplica a Jesds |
de Os 11, 1: «de Egipto llamé a
esta subrayando el significado 1
nico de éste. El mismo significadc
la pregunta del Sumo Sace
durante el proceso: «Te conjut
Dios vivo; dinos si tU eres el Mes
Hijo de Dios» (Mt 26, 63).

La expresion «mi Hijo amac
quien me complazco» (Mt 3, 17,
cada a JesUs en el bautismo cc
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siones: «Si eres Hijo de Dios, haz
stas piedras se conviertan en pan

eres Hijo de Dios firate abagjo,
sscrito esta (...)» (4, 3.6).

y veces que el titulo expresa unas
nes especiales, Unicas, de cono-
1to y de amor, entre Dios y JesUs,
refleja el texto Mt 11, 25-30). Pero
1gun caso llega a producirse un
1zamiento del significado hacia el
nido de la definicidn dogmdatica
alcedonia. Ni siquiera cuando
Jdice a Pedro que su confesidon de
eres el Cristo, el Hijo de Dios vivo»
la ha revelado ni la carne ni la
3, sino el Padre de los cielos (Mt
). Tampoco al final del evangelio,
jo envia a los apdstoles a bautizar
nombre del Padre, del Hijo y del
1Santo (28, 19). La férmula, segun
| lersel, no parece tener la inten-
le hacer enunciado alguno sobre
Y si la tuviera, ello no supondria
adre, Hijo y Espiritu Santo estuvie-
| pie de igualdad (7) .

n la expresion «Hijo de Dios»
> subraya, otras veces, la dimen-
aumatdrgica de Jesus, como
e cuando, tras caminar sobre las
; Y amainar el viento, los discipu-
> postran ante él diciendo:
aderamente eres Hijo de Dios»
L 33)(8) .

cas da al titulo el significado
nico que tiene en los ofros dos
icos. Ahora bien, en el relato del
liento hay un texto que parece ir
illd al relacionarlo con la proce-
a divina de Jesus: «El Espiritu del
vendrd sobre ti y el poder del
o te cubrird con su sombra; por
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predicacién de Pablo en las sinag
de Damasco: «Estuvo algunos dic
los discipulos de Damasco, y en
da se puso a predicar en las si
gas: Este es el Hijo de Dios» (9, 1
La segunda se encuentra en el ¢
SO pronunciado por Pablo en Ic
goga de Antioquia de Pisidia. A
ma gque Dios ha cumplido la prc
hecha a los padres «en nosotr
hijos, al resucitar a Jesus». Y, comc
firmacion, cita el Salmo 2, 7: «Hij
eres tu; yo te he engendrado hc
resurreccion viene a ser la enftr
cidn mesidnica de Jesus como «l

La cristologia de Pablc

Resucitado, Hijo de Dios

«Hijo de Dios» es el fitulo que ¢
teriza la cristologia paulina (1 Tes
Rom 1, 3-4.9: 9,5, GAl 1, 16; 2, 20;
Pero Pablo no restringe el titulo a
lo extiende a quienes creen en ¢
dejan llevar por el Espiritu de Dios
8,.14-18; 8, 29). En 2 Cor 6, 18, ap
profecia de Natdn a los creyente
seré para vosotros un padre, y vc
seréis para mi hijos e hijas». En G¢
va mads alld y osa afirmar que -
judios y gentiles, son hijos de Dios
fe en Jesucristo.

Con todo, la filiacidn divina «
cristianos y cristianas y la de Jes
se encuentran en el mismo plan
primeros son hijos por adopcidn;
es el Hijo propio de Dios, a qu
padre envia al mundo para la |
cién del género humano (Rom 8
Gal 4, 4-6) y lo entrega por nosol

En cuanto Hijo de Dios, Je:
«imagen de Dios» tanto en la pr
como en la nueva creacion (Col
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M 1, 3-4 recoge una contesion
Sgica prepaulina muy antigua,
ncula el titulo de Hijo de Dios con
irreccion. Distingue dos momen-
el ser de Jesucristo: el primero,
D, donde aparece como «nAcCi-
I linaje de David segun la carnes;
Indo, celestial, en el que Jesus es
ituido Hijo de Dios con poder (...)
resurrecciéon de entre los muer-
n esta profesidn de fe encontra-
or tanto, las dos raices de la cris-
3. una, el Jesas terreno, que des-
> de David; ofra, el aconteci-
> de la resurreccidon. Resucitando
1s, Dios se pone de parte del
cado, lo rehabilita, le confirma
su Ungido, le justifica frente a sus
yuidores y, en definitiva, le reco-
como Hijo suyo. Desarrollaré esta
n el capitulo siguiente dedicado
surreccion.

» escritos de Juan: el Hijo
vito

los escritos de Juan (evangelio y
). €l uso del titulo «Hijo (de Dios)» es
nte y tiene especial relevancia. El
ado dado por Juan a dicho fitulo
Jde, en aspectos fundamentales,
| de Pablo. Dios envia a su «Hijo
al mundo para vivir por medio de
lvar al mundo (1 Jn 4, 9-10.14). La
6n al «Unico Hijo de Dios» es con-
necesaria para salvarse del juicio
17-18). La fe en JesUs asegura la
terna (Un 3, 15).

lests enviado al mundo no pro-
del mundo, sino del cielo, de
In 6, 4-6). Entre el Padre y el Hijo
una unidn intima en todos los
31 en las palabras y las obras (Jn
s). El Padre da autoridad al Hijo

ArArmiiAAl~r aAantAlAa A~ e BN

Un 5, 21.25)y dejuzgar (Un 5, 22.%
gloria de Dios se manifiesta por r
del Hijo (Un 14, 13). El conocimier
Dios es inseparable del conocin
del Hijo, y viceversa (Jn 8, 19).

Hay en el prélogo del evange
Juan que puede resultar proble
co: «A Dios nadie lo ha visto jan
Hijo Unigénito, que estd en el ser
Padre, él lo ha contado» (Un 1, 1
este texto no puede deducirse ¢
Hijo haya nacido del Padre. Su .
cado se aclara comparandolo ¢
13, 23, donde se habla del dis
recostado al lado de Jesus. Pues
ni éste ni ningdn otfro texto jo
hablan de la procedencia o
miento del Hijo de Dios Padre.

Tras el recorrido por las dife
tfradiciones del Nuevo Testarr
podemos concluir que «Hijo de
es la expresidon que integra de m
conjunta y armdnica a Dios y a
y que mejor subraya la relacior
intima, especial entre ambos: Je
el Hijo amado de Dios(Mc 1, 1, 1
12, 6: y paralelos en Mt y L
Elegido; el Hijo Unico (Un 1, 14,
16.18; 1 .Jn 4, 9): el primogénito (I
29; Col 1, 15.18; Heb 1, 6). Tambi
cristianos y cristianas son hijos ¢
en el Hijo.

Jesus, ¢Dios?

La divinidad de Jesus de Nc
constituye uno de los nicleos f
mentales de la tradicion cristiar
al decir de B. Mcermott, «el sell
alma del cristianismo» (9) . Sin e
go, nunca fue tema de con
entre los cristianos, los tedlogc
obispos, etc. Siempre fue vivida \



en sus aspectos religiosos como
. implicaciones politicas. Aun en
‘'ornos en que fue aceptada, fue
» de plurales y divergentes inter-
siones. En las definiciones cristo-
s hubo una tendencia a la albso-
ién del lengugje. Lo que, como
‘a Rahner, eran convenciones de
Jje se elevd a la categoria de
inmutables.

y NOS encontramos con reaccio-
frentadas al respecto. Por una
las formulaciones tradicionales
la divinidad de Jesucristo provo-
1 profundo malestar entre los cris-
y un fuerte rechazo en los entor-
Iturales ajenos al cristianismo. Por
:n amplios sectores cristianos hay
mndencia a identificar -e incluso a
Adir- a Jesds con Dios y a Dios
3sUs. Ello se debe a una educo-
aligiosa desviada, que debe ser
jida, ya que carece de base
stamentaria. Veamoslo.

cos son los textos del Nuevo
1ento en que se aplique a Jesus
1ino «Dios». La reticencia para tal
1acidn quiza se deba a la heren-
!l judaismo, para quien Dios es el
del cielo. Como ya vimos, Jesus
ste a que le llamen «buenoy, ale-
> que sdlo Dios es bueno (Mc 10,
) repetidas ocasiones establece
srencia con el Padre, a quien
«mi Dios». La carta a los Efesios
1 también las distancias entre
" JesUs cuando afirma que «el
es un solo Dios» y que Jesus es
lo Senor» (Ef 4, 4-5).

. textos en que se presenta a
>omo Dios ofrecen no pocas difi-
les. Los testimonios que se citan a
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apreciacion concuerda con el te
nio de Plinio el Joven, gober
romano en Bitinia, en una de las
dirigidas al emperador Trajano (¢
19, 96) —que data del primer de
del siglo ii d. C.—, donde le inforl
que los cristianos cantalban hirr
Jests como Dios.

En el prélogo del evangelio de
leemos: «En el principio exis
Palabra, la Palabra estaba en |
sencia de Dios, y la Palabra era D
1, 1). Aqui, el término theos (=Dio:
cado a la Palabra no lleva artict
expresa, por tanto, la identific
personal de la Palabra con el Pc
quien, en otros textos, se le llam
con articulo (= o theos). Esto se v
firmado en dos afirmaciones ¢
propio evangelio de Juan pol
boca de JesUs. La primera: «El Pc




ti (Padre) el Unico Dios verdade-
que tu has enviado, Jesucristo»
. 3).

presentacion de la Palabra
Dios parece tener la intencidon
lazar con la confesidon de Tomas,
ida en el mismo evangelio, que
oce a Jests como «Dios miox» (Jn
). Con ello, el evangelista respon-
las acusaciones de quienes no
aban que JesUs se proclamase
1 Dios (Jn 5, 18; 10, 33.36).

30 que no puede identificarse el
sado de la frase «la Palabra era
de Jn 1, 1, con la confesidn del
io de Nicea que reconoce A
isto como «Dios verdadero de
erdadero». Como observa R.-E.
, enfre ambas formulaciones
lugar una importante evolucién
‘eferente al pensamiento filosofi-
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(10).

Pablo raras veces llama a
«Dios». La tendencia es a reservc
fitulo al «Padre de Nuestro .
Jesucristo» (Rom 15, 6). Y para q
quede ninguna sombra de du
respecto, afirma taxativamente:
nosotros (...) hay un unico Di
Padre, de quien procede el unive
para quien existimos nosotros. Y h
anico Sefor: Jesucristo, por med
cual fue creado el universo, v t
cual existimos nosotros» (1 Cor 8,

Por lo que se refiere a Rom 9,
hay acuerdo entre los traductc
comentaristas. Unos traducen
ellos (de los patriarcas) procede
segun la carne, el cual esta por
ma de todas las cosas, Dios be
por los siglos. Amén» (Biblic
Jerusalén). Ofros prefieren tradu
ellos pertenecen los patriarcas,
ellos procede Cristo, en cuantc
origen natural. iDios, duefo de
es digno de alabanza por sie
jAménl» (Senén Vidal). Quienes ¢
por la primera traduccidn, entie
que la doxologia se refiere a ¢
Quienes se inclinan por la seg
creen que la alabanza final perte
a la tradiciéon judia (Rom 1, 25)
refiere a Dios (11) .

Pablo presenta a Cristo «
subordinado al Padre (1 Cor .
«Vosotros (sois) de Cristo y Crist
de Dios»; 1 Cor 11, 3 : «la cabe:
Cristo es Dios»). Dicha subordin
se da tanto en la obra creadot
principio (1 Cor 8, 6) como
accidn salvadora del final (= esc
gica) (1 Cor 15, 27-28).

~



stencia y consustancialidad (de
con Dios. Al conftrario, la consus-
llidad se halla en tensidn con la
Je que el Hijo de Dios es la fiel
N del Padre (...) El hijo de Dios es
mas cosas manifiesta acerca de
es, ademads, el primogénito de
a creacion (Col 1, 15). Por tanto,
IS que ninguna criatura, pero es
r a Dios» (12) .

| andlisis precedente podemos
Jir que la identificacion de Jesus
izaret con Dios no se deduce de
tos del Nuevo Testamento. Pero
afirmar asimismo que tampoco
Juce de las ensenanzas cristold-
de los concilios. El concilio de
no dice que Jesus sea Dios, sino
s de la misma naturaleza que el

El de Calcedonia tampoco
ica a Jests con Dios, sino que
de la convergencia o unién de
s naturalezas en él, pero sin con-
ni cambio, sin divisidn ni separa-
/Ads adelante nos referiremos a la
sion dogmatica de Constan-fino-

:nigma de la cristologia

3sUs, hijo de Dios? Estamos, como
oce M. Hengel, ante el enigma
(celencia de los origenes de la
>gia, pero, también ante uno de
oblemas fundamentales de la
jia y del cristianismo. Veamos por
3).

Us de Nazaret fue crucificado
malhechor, enemigo del Imperio
10 Y blasfemo de su propia reli-
ise fue el tema central del volu-
interior titulado Por eso lo mata -
»s hechos sucedieron en torno al
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cristianismo» y Wrede el «segunc
dador del cristianismo», escril
carta a la comunidad cristiar
Filipos, que recoge un antiguo
sobre el crucificado JesUs en est
MiNos:

El, teniendo un modo de exis
divina, no quiso aprovecharse ¢
su condicidn divina, sino que se ¢
j6 de su poder, asumiendo el mo
existencia de un esclavo. Cony
asi en un semejante a cualquier |
Nno y apdareciendo en su exis
como un ser humano, se humil
mismo, haciéndose sumiso ha
muerte, y, concretamente, unar
de cruz.

Precisamente por eso, Dios lo
alo mas alto, y le concediod el tit
rango superior a cualquier otro
que ante ese rango de JesUs,
rodilla se doble -en el cielo, en la
en el abismo- y toda lengua co
iEl Senor es Jesucristo! para glc
Dios Padre (Flp 2, 6-11) (14)

El himno tiene dos partes. La
ra subraya la autohumillacion de
que, siendo de condicidén divil
convierte en esclavo. La segur
refiere a la exaltacién de Jes!
parte de Dios a la categoria de
Establece, ademas, una relaci
causa a efecto entre humillac
exaltacién: «Precisamente por es
2, 9). Y aqui radica la gran par
que quien no destacd en vic
gesta heroica alguna, quien r
soberano ni tuvo el fitulo de
quien termina sus dias crucificac
vil y subversivo a los ojos del Img
de su propia religidon, es consic
«Sefor» y Mesias. Y, paradoja ¢
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hocar a la mentalidad helenista
an sus cultos, aclamaba a los
es» gue habian tenido una exis-
I gloriosa. Tenia que soprender
1ente al mundo judio, para quien
sias debia tener una existencia
0, que ciertamente JesUs no
2or eso, dird Pablo que el anun-
le un Mesias crucificado es
1dalo para los judios, locura para
3gos» (1 Cor 1, 23).

influencia del helenismo

gados aqui hemos de preguntar-

en la génesis de la cristologia
> hablarse de continuidad entre
y Pablo o, mds bien, hay que
* de ruptura? Las respuestas a
regunta son plurales y divergen-
xamos algunas de las mas signifi-
s e influyentes en el panorama
Jico del siglo xx.

teologia liberal y la escuela de la
31 de las religiones senalan a
como el responsable del oculta-
> del JesuUs historico, de la apari-
le la cristologia y, en definitiva,
helenizacion del cristianismo. El
ollo de la cristologia no es otra
jue «la historia del desplazamien-
Jesus histdrico por el preexisten-
I JesUs real, por el JesUs pensado)
Jogmaticas (15) . Asi pensaba A.
arnack, para quien el enriqueci-
> divino de Cristo frgjo como
cuencia la supresidon de la plena
yalidaod humana de Jesus. Pablo
u juicio, el creador de la especu-
sobre la naturaleza celeste de
gue convierte la fe viva en pro-
de fe fideista y el seguimiento de
en cristologia. ¢Qué significa
Que la recta doctrina de y sobre
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especulaciones cristoldgicas po
res, para descubrir lo que resuel
él, que «no es el Hijo, sino sélo el F
(16).

El fildsofo de las religiones
Schoeps cree que fue Pablo el pt
que, en su reflexidon sobre la
mesidnica de Jesus, convirtid un
mayestatico en enunciado ontol
y a Cristo en magnitud sobrenc
haciéndole afin a los seres celest
gnosticismo. El Jesus histdrico es «
bido por el Cristo preexistente. Lc
el hijo de Dios no pertenece a
judia, sino que constituye una pr
pagana en la que Pablo fundar
su cristologia. El cristianismo cor
dicha fe en dogma y rompe cor
judia. Estamos, a su juicio, ante u
las mds nitidas manifestaciones
helenizacion del cristianismo (17)

En parecidos términos se expr
Bultmann, para quien la nuevc
gen de Cristo da lugar a un nuev
fianismo de cuno helenista, al
del primitivo cristianisso palestir
Conforme a la tesis de la escuelc
historia de las religiones, Bultman
ciona la idea de la filiacién divil
Cristo con las religiones mistérica
la gnosis. «Esta figura de un hijo d
que sufre, muere y vuelve a la vis
conocida también por las relig
mistéricas, y ante todo la gnosis
ce la figura de un hijo de Dios
homlbre, del redentor celestial t
hombre» (18) . Pablo des-ubica ¢
del horizonte profético que le e
pio y le sitda en la esfera metafi
mitica que le es ajena.

El concilio de Calcedonia no
el problema



le contribuye a clarificar las dife-

posturas al respecto, y b) el de
uciones de compromiso, por €l
Is partes en conflicto hacen con-
1es mutuas hasta llegar a un con-
Estamos ante un ejercicio prac-
e la razbén teoldgico-dialégica,
uede servir de ejemplo en otros
os del cristianismo.

U vez, los concilios ofrecen res-
Is concretas a problemas con-
o, si se prefiere, respuestas par-
y limitadas a cuestiones igual-
y parciales. Teniendo esto en
2, creo debe atenderse a la inte-
» observacidon de T. van Babel:
sneraciones futuras no deberian
astimar  la  terminologia de
donia» (19) . No se olvide que
2s de los obispos participantes en
icilio de Calcedonia expresaron
iconfianza hacia la terminologia
la y relativizaron los nuevos con-
S, por no responder a la expe-
1 religiosa popular. Si los obispos
ces mostraron esa desconfianza,
1€ no vamos a poder expresarla
i @ muchos obispos de entonces
‘ecian inadecuadas las expresio-
T empleadas, hoy con mds moti-
) se trata, por tanto, de ser fieles
eralidad del texto, que nos lleva-
rechamente a actitudes funda-
listas, sino de preguntarnos por
ificacion de JesUs el Cristo en la
e los cristianos y cristianas, por su
ncia hoy en condiciones diferen-
y aquellas en que se formuld la
i6n de fe de Calcedonia, por la
ista a la llamada de Jess y, en
iva, por las condiciones del
niento de Jesis en cada
into histdrico. Es necesario recu-
la mediacidbn hermenéutica




i aenniciones, por muy precisas
:an, son s6lo una aproximaciéon a
Jad que quieren mostrar; nunca
>tan. De nuevo Bavel: «La letra
1 definicidn no coincide comple-
ite con la verdad que se desea
sar o, mejor dicho, la verdad que
seq expresar es siempre mayor
» que puede expresarse en con-
s» (20) . A esto cabe anadir con
r que los dogmas son conven-
s linguisticas y comunitarias y, por
con el correr de los tiempos y los
ios culturales, pueden ser formu-
de forma distinta a como se for-
on originariamente. Ademds, la
nentacién del lenguaje no
> confundirse con la realidad (21)

la definicion de Calcedonia no
ce referencia alguna a la vida
a de JesUs de Nazaret, a su minis-
wblico, a su pasidén, a su muerte,
(periencia de la resurreccion vivi-
Ir sus seguidores. La perspectiva
la que se habla de JesUs es
a la perspectiva de loas relatos
|élicos. El Cristo de Calcedonia
ser estatico, inmavil, sin accidn ni
1, sin actividad ni movimiento, sin
1 ni vida terrena. Es verdad que
antda su humanidad, pero no se
» Ni una sola manifestacion de la
I. Es una humanidad a-histérica,
llor intrinseco en si misma. La
nidad es relevante sdlo en la
la en que opera como media-
ara la manifestaciéon del mundo
Jivino. La ruptura con el Jesus his-
es total. El JesUs nacido en
na es trasladado conceptual-
ya Grecia.
_risto de Calcedonia es tan per-

Qozan, viven y mueren, cambic
opinidn, sienten miedo, e incluso
co, tienen dudas de fe -e inclt
veces, la pierden-, esperan y des
ran. Las cuadlidades atribuidas a
No son humanas, sino divinas. Y €
reduccionismo trascendentalista

Por otra parte, la relacién en
dos naturalezas, la divina y la hur
es de yuxtaposicion. Cada una
su campo de accidén. Lo que, :
van Bavel, lleva derechamente
«dualismo practicon.

En la base de la definicidon es
y a-histérica de Cristo se encuen
concepcion igualmente estdtice
histérica de Dios. El Dios
Calcedonia es el Dios eterno, tox
deroso, inalterable, adjeno a los
mientos de los seres humanos y
creacidon, que ni siente ni pade
se inmuta ni se altera por nada. |
y el Cristo de Calcedonia fiener
poco que ver con el Dios y el Cri
la carta a los Filipenses (Flp 2, 6
menos adn con el Yahvé comg
del Exodo o con el «Siervo de Y
de los cantos de Isaias.

En la formulaciéon cristolégic
Calcedonia, lo mismo que antes
de Nicea y Constantinopla, se ¢
ce un cambio en la mediacion
ral, o si se prefiere, un desplazan
a la hora de reflexionar sobre la |
na de Jesus de Nazaret. Se pasa
campo cultural, el biblico, a o
helenistico; de un género litera
relato, a ofro, la argumentacion,
consecuencia, del dmbito de la
riencia al del pensamiento rac
Coincido con J. Moingt en g
desencadenante de dicho des)
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:urso cristiano (22) .

el actual contexto multicultural
istianismo, creo necesario supe-
‘ormulacidon de Calcedonia. Ni el
Jde Dios de Calcedonia tiene que
n el JesUs de Dios de los evan-

ni el Dios de JesUs de
donia tiene que ver con el Dios
Ido por y en Jesds: amoroso, per-
Jor, reconciliador, solicito, solida-
n los sufrientes.

llcedonia intentd dar respuesta
iva a una de las cuestiones fun-
ntales de la fe: la dialéctica
nidad-divinidad de Jests de
et, pero, quizd sin quererlo, se
1id en el antecedente de un gran
, fodavia hoy no superado (23) .
van la humanidad vy la divinidad,
Jdad, pero en vacio, en abstracto.
anto a precisidon conceptual, la
sidn resulta impecable. Pero en
0 a su relacién con el Jesus de la
3, cualquier parecido con la reali-
S pura coincidencia.

dialéctica humanidad-divinidad

rante muchos siglos la afirmacidon
divinidad de Cristo se ha hecho a
de la humanidad. Cuanto mas
1 aquélla, mas menguaba la
nidad, que se convertia en simple
Jo o imitacién, mascara o disfraz.
manidad de Cristo era sacrifica-
1 aras de la divinidad, dando
a2 un monofisimo doctrinal latente
1 monofisismo prdctico patente.
Jra de Cristo perdia toda su fuer-
‘Orica y se convertia en mito. La

polégica, una religidn gndstica, i
poral y deshumanizada.

Hoy la relacidén humanidad-div
de Ciristo no se plantea ni se explic
via conceptual griega bagjo la id
«unién hipostaticay, sino por via re
nal. Jesds no vive ni actda para s
predica a si mismo, ni se consid
centro de nada. Su vida y su persc
mensaje y su prdctica son relacic
estan referidas a los demas -Bonh
lo definid como «ser-para-los-dernr
a Dios -padre y madre-. «Jesus
Schillebeeckx- pone el epicentro
vida en Dios» (24).

En su relacidn con los demads,
vive una experiencia radical de
nocimiento y acogida del ofro
otro, como diferente e irrepetible
se tfraduce en opcidn por los po
marginados. Esta opcidn se cor
en la dimension fundamental .
vida. Con ello estd reconocien



jos e hijas de Dios.

n esa actitud, revela a Dios, pero
Jios que se manifiesta majestuo-
ite en la naturaleza, ni al que
ite en poder con los poderosos
tierra y elimina a los enemigos;
»co al Dios inapelable, a quien
pueda recurrir en busca de
1, 0 al inaccesible, a quien no se
1 llegar mds que a través de
ediarios, o al impasible, ajeno a
mpasion, o al inmutable, siempre
no, sin cambio, o al insensible al
r de los que sufren. Jesds revela,
presion de Ch. Duguoc, a un
Jiferente» (25) , que actla en la
1y se implica en la trama huma-
«Dios crucificado» (Moltmann), al
1ébil y sufriente» (Bonhoeffer).

relacién paterno-materno-filial,
ra Schillebeeckx, «constituye la
nidad de Jesus en su mdas honda
omiax» (26) . Lo que en un len-
no religioso se llama persona
1a, se llama Hijo de Dios en len-
creyente cristiano, en base a la
futiva relacion de este hombre al

JUn esto, humanidad-divinidad
Us no son compartimentos estan-
i pisos superpuestos. Entre ellas
da una dependencia jerdrquica
on) del Hijo al Padre, ni dominio

primera sobre la segunda, y
5 aun anulacidon del Hijo por el
. En suma, no hay engallamiento
wumanidad ni vaciamiento de la
lad.

divinidad, expuesta en madera
a

respues’ro mc:s odecuodc a la
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el Hijo de Dios en forma de hc
real y contfingente» (27) . Quiza
pueda decir mds ni mejor. Y
menos, ho soy capaz de hace
puede decirse de ofra manerc
vital, mas cercana a las experie
humanas. Es como lo expresa el
go martir Dietrich Bonhoeffer: «¢,&
lo que quiere decir el proletc
cuando, en un mundo lleno de
confianza, pregunta: "iera
bueno?". Quiere decir que en el
de Jesus no hay motivos para de
fiar. El proletario no dice: "JesUs es
Pero cuando dice que es un hc
bueno, dice mas de lo que dice ¢
gués cuando afirma "Jesls es
(28).

Especialmente sugerente es
bién la manera de entender la
dad de Jesus (y del cristianismo)
pensadora francesa Simone W
cardcter sobrenatural de Cristo a
ce, segun ella, no en los milagl
como queria la vieja apologét
sino en el sudor de sangre, en la
ca por salvarse, en el sentimien
abandono de Dios. «La divinidc
afirma en un texto de gran bellez
rario— estd dispuesta para nosoftr
madera muerta, cortada geomé
mente a escuadra, de la que ¢
un cadaver. El secreto de nt
parentesco con Dios debe bus
en nuestra mortalidad» (29) .

La prueba de que el cristianist
divino estd en las palabras del ¢
22, 2, recitadas por Jesds en la
momentos antes de morir: «Dios
Dios mio, ¢por qué me has abanc
do?» (Mc 14, 43). Ciertamente es
cruz donde se revela la verdc
identidad de JesUs, como se por
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yderamente, este hombre era
3> Dios» (Mc 15, 39). La muerte de
3s el lugar de revelacion, de des-
riento, de Dios.

suma, Jesus revela a Dios en su
:on hechos y palabras. Lo revela
praxis llberadora, en su opcion
mental por los pobres, en el
riento de hombres y mujeres que
>mpanan y comparten su pro-
de vida. El Dios que nos muestra
expresion de Schillebeeckx, un
humanissimus» (30) .

\as, «Hijo de Dios»: una metafora
‘eologia cristiana

lenguaje religioso —también el
fe cristiana —tiene cardcter
drico y simbdlico. Mds audn, diria-
ue dicho cardcter le es connatu-
10 puede ser de ofra manera, ya
fravés de él se intenta expresar
cible, lo que trasciende la reali-
la experiencia del Misterio, lo
ble e indemostrable empirica-
3. Eso mismo puede decirse de la
ion «Hijo de Dios», considerada
l. Hengel como una «metafora
e imprescindible de la teologia
a» (31) . Yo creo que es en el
io de Calcedonia donde se pasa
> metafdrico de la expresion a su
leracidon dogmatica. Y eso, a mi
constituye una grave pérdida
la fe y el lenguagje de la fe.
ido a este repecto con B. van
—a quien he seguido muy de

en este capitulo— en que
1 lama a Jesus "Dios" habla quizd
wtensamente en metaforas que
le llama cordero, camino, ver-
/ida, luz, vid y pan» (32) eso no
fuye ninguna devaluaciéon de
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qgue mejor expresa el misterio de
En dltimo término, si, como afir
Schillelbbeeckx, en el fitulo de ur
sus libros, los seres humanos son «
de Dios», JesUs es la metdaforc
expresiva o, si se quiere, la me
viva de Dios.

Quizd se comprenda mejor Ic
sideracidn de metdfora que ¢
aqui al titulo «Hijo de Dios» aplic:
JesUs a través de un didlogo mu
tinente que imagina Nicholas
entre un cristiano y dos tedlogos
Un cristiano pregunta a un tedlog
verdad o no la afiimacidén de
JesUs de Nazaret es el Hijo de C
tedlogo le dice que, antes de re
der a su pregunta, debe consid
esa afirmacién ha de entenderse
literalidad o sélo metafdricamel




. inteligible, ha de ser tenida por
Por tanto —concluye el tedlo-
a proposicion «Jesus es el Hijo de
es verdad, pero sélo metaférica-

7.

cristiano no se da por satisfecho
a explicacion, y pregunta si la
isicion «Jesus es el Hijo de Dios» es
dera o falsa. A lo que el tedlogo
nde sin vacilar: es verdadera.
1do pie en las distinciones ante-
del tedlogo, el cristiano vuelve a
e a éste y le pregunta si la pro-
6n «Dios existe» es verdadera de
ra literal o sdlo metaféricamen-
tedlogo que antes habia consi-
lo la afirmaciéon «Jesus es el Hijo
os» sdlo metafdricamente verda-
no duda ahora en afirmar que la
isicion «Dios existex es literalmen-
dadera.

ésas estaban cuando se incor-
al debate ofro tedlogo que
te de la Ultima respuesta de su
a y dice que la afirmacidn «Dios
» es metafdricamente verdade-
en sentido literal. Ante esta res-
2, el tedlogo que se habia mos-
tan audaz al comienzo del
te, ahora se pone nervioso y
iona diciendo que si la proposi-
Dios existe» es sdélo metafdrica-
> verdadera, no es verdad que
ixista. A los ojos del primer tedlo-
colega recién llegado aparece
 sospechoso de heterodoxia -lo
0 le preocupa demasiado-, y de
10 -lo que si le incomoda-. Nash,
3 identifica con el tedlogo recién
Jo ala conversacién, examina la
e utilidad de conceder la prima-
el uso metaférico del lenguaje
el uso literal.

forna un galimatias. Yo creo, ma:
que el didlogo muestra la comple
del problema en un doble nive
gioso vy linguistico; complejidad ¢
puede resolverse apelando a de
ciones magisteriales. Porque el ¢
nido del titulo «Hijo de Dios» nadc
de dogmadtico. Es la sintesis certe
relato de una vida, la de Jesus, ¢
se tejen la muerte y la resurre
Una vida, descrita al modo pai
co, con todo su dramatismo,

narracion de los vinadores, d
segun vimos, es presentado co
profeta enviado de Dios, pero r
mMismMmo rango que los anteriores

tas, sino como el dltimo, el mdas g
y el gue mantiene una relacidl
profunda con Dios en cuantc
amado. Una vida que, graci
poder vivificador de Dios, logra v
el poder de la muerte.

Jesus, Hijo de Dios en Asia

JesUs fue tan asiatico como Ic
dadores del budismo y del islai
embargo, apenas queda rastro
en Asia. En una poblacién con
de 3 000 millones de habitante:
25 millones se declaran cristial
que representa poco mas del 1%

La via por donde puede
Jesus en Asia hoy, cree el tedlo
Sri Lanka Aloysius Pieris, es la sote
gica o liberadora, tan presente
culturas y religiones asidticas.
Hijo de Dios, Sefor, son sblo
categorizaciones humanas, a Ic
recurre una cultura particular
infentar captar el misterio inena
de salvacidon presente en Jesl
absolutez y unicidad no se enclt
en el fitulo, que, al fin y al cabo, ¢
convencion linadistica de una cc



dan y Calvario son, ajuicio de A.
los dos momentos mads represen-
;s de la «inmersion bautismals de
en la realidad de Asia. En el
1, JesUs opta por el ascetismo
ico de Juan Bautista, que tenia
ontenido politico subversivo.
Jo entra en el Jorddn, JesUs se
an el movimiento del gurd asidti-
an Bautista, opta por los pobres
Jienes habia optado Juan y se
ita al poder politico opresor. La
ion en el Jorddn constituye la
icion para manifestar ante el
> su funcidn salvadora como el
mado de Dios y el cordero de

bautismo del Jorddn conduce
hamente al Calvario. «¢Puede
una religiosidad auténtica -se
nta Pieris- sin una dolorosa parti-
on en los conflictos de la polbre-
Es posible una experiencia del
" sin  una lucha contra
nén? De hecho, la religiosidad
fiempo, mancillada como esta-
r el dinero, conspird con el poder
al —la inveterada alianza entre
jion y Mamon que existia todavia
Ja— para plantar la cruz en que él
IfMa su verdadera identidad:
ideramente, éste era el Hijo de
‘Mc 15, 39)» (34) . Para que la
sidn revelatoria y mediadora se
este en el acontecer humano de
debe seguir el camino que vin-
3| Jordan de la religiosidad de
on el Calvario de su polbreza.

SUESTIONARIO

Zoémo entender el titulo de «Hijo
os» en las religiones y culturas
studiadas?

XA Flasoy e Kt

aplicado a Jesus de Nazaret?

- (Qué sentido le dan Pab
evangelios sindpticos y los escrit
Juan?

- ¢Cobmo entender la expl
«hijos/as de Dios» aplicada a gt
creen en Jesus?

- ¢, Cudles son las principales ¢
tades que plantea hoy la divinidc
JesUs de Nazaret: a) entre las pel
cristianas; b) en entornos cultura
cristianos?

4. TEXTOS SUGERENTES

Definicion  del concilio

Calcedonia

Siguiendo a los santos Padres,
a una voz ensenamos que ha de
fesarse a uno solo y mismo Hijo, n
Sefnor Jesucristo, el mismo perfec

I~ AiviniAA~A
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semejante a nosotros, menos en el pecado (Heb 4, 15); engendrad
ante de todos los siglos segun la divinidad, y el mismo, en los Ultimos dic
0s Yy por nuestra salvacién, engendrado de Maria Virgen, Madre de
la humanidad. Un mismo y unico Cristo, Hijo, Sefor, Unigénito, en dos
5, sin confusidn, sin cambio, sin divisidn y sin separacion, jomdas suprimi
1cia de las naturalezas a causa de la unidén, sino conservando cada ne
1 propiedad y concurriendo en una sola persona y en una sola hipdsta
lo 0 separado en dos personas, sino un mismo y Unico Hijo unigénitc
. Senor Jesucristo, tal como ya de antiguo nos ensenaron de él los profe
no Jesucristo, y nos lo transmitid la confesidn de fe de los padres. Conc
donia (ano 451)

> de Dios, Liberador

i formulaciones de la fe en Cristo son importantes, pero secundarias cc
a lo que realmente se cree. En América Latina se le llama el Liberadc
jos podrdn y deberdn desentrafar esas formulaciones para mostrar su
sia con las formulaciones para mostrar sue quivalencia con las formulac
evo testamento y del magisterio. Pero lo importante es la realizacion d
mo ha dicho (...) Rahner, en el caso de que Jesus opere «de hecho sobr
1a cocnreta una impresion tan decisiva que ésta colbre el valor de entr
ondicionalmente en vida y muerte a ese JesUs y se decida en consecu
r en el Dios de JesUs», ése cree real y plenamente en Jesds como el h
on Sobrino

palabra de Dios quiso ser asidatica»

alquier rastreo cristoldgico en las culturas de Asia fropezard con el hecl
i JesUs ni la religidon por él fundada han alcanzado en este continent:
acidn en gran escala. Los nombres de Gautama Buda y del pr
Mna son perfectamente conocidos en Oriente, mientras que Jesds ape
acionado por la inmensa mayoria (mas del 97 por 100) de nuestro pueb
rgo, Jesus no fue menos asidtico que los fundadores del budismo y del
)y entre los que creen en &, ;,cuantos recuerdan que la palabra de Dios
atica en espera de llegar a toda la humanidad? Cémo es que los pril
:0s que le escucharon por nosotros y nos ofrecieron las interpretacione
35 sobre su filiacidon divina abrieron una importante lbrecha en Occic
10 lograron penetrar en el complejo espiritu del alma asidtica? Aloysius
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